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Introducdo

O presente artigo propde articular educacao teoldgica transformadora e missio Dei por
meio de um percurso tedrico-pratico que integra pedagogia freireana, reflexao missiologica
contemporanea, € proposicoes contextuais. Partimos do pressuposto de que toda pratica
formativa, especialmente no campo da teologia, ¢ histérica, situada e axiologicamente
comprometida, podendo servir tanto a manutencao de estruturas de dominagdo quanto a
irrupgao de processos de libertagdo pessoal e comunitaria. Em didlogo com Paulo Freire,
compreendemos a educagado transformadora como préatica ética e politica orientada para a
humanizagado de sujeitos e para a superagao de sistemas que desumanizam o individuo,
valorizando, em contrapartida, a dialogicidade, a criticidade e a praxis como categorias
estruturantes.

Ao mesmo tempo, recolocamos a formagao teologica sob o horizonte da missio Dei,
entendendo a missao como iniciativa do préprio Deus em favor da vida em sua integralidade,
da qual a igreja e suas instancias formativas sdo chamadas a participar de modo humilde e
contextual. A partir dessas bases, o texto desenvolve, em primeiro lugar, os elementos
centrais da educacao teoldgica transformadora; em segundo lugar, correlaciona tal paradigma
com a compreensdo missional da igreja, ampliando para a discussdo em torno da missio Dei;
e, finalmente, apresenta proposigdes contextuais inspiradas nas questoes de Middleton,
Walsh, e N. T. Wright, com vistas a contribuir para a constru¢do de uma educacao de fato
transformadora, bem como para uma teologia missional que respondam com lucidez e
esperanca aos desafios de nosso tempo.

1. Educacgdo Teologica Transformadora

Educagao transformadora vem das bases da filosofia educacional de Paulo Freire
(2022). Podemos definir como um paradigma pedagogico que compreende o ato educativo
como pratica historica, ética, e politica orientada para a humanizacao dos sujeitos ¢ a
transformagdo das estruturas injustas da sociedade. Em oposi¢ao frontal ao que ele denomina
de modelo “bancario”—no qual o professor deposita contetdos prontos em estudantes
passivos, a educacao transformadora reconhece educadores e educandos como sujeitos de um
mesmo processo, convocados a ler criticamente o mundo e ndo apenas a decodificar palavras.

Nesse horizonte, educar ndo ¢ adaptar pessoas a realidade dada, mas suscitar nelas a
capacidade de denunciar as formas de opressao e anunciar possibilidades inéditas de vida
digna, construidas em comunhdo com outros. Trata-se de um projeto emancipatério que
articula conscientizacdo, compromisso €tico, € a¢ao historica, tendo como horizonte a
superagao das multiplas formas de desumanizagdo produzidas por sistemas capitalistas,
coloniais, e patriarcais. Podemos ilustrar isso por meio da etimologia da palavra
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“transformar,” que ¢ oriunda do latim, transformare, cujo significado ¢ dar forma, formatar,
moldar (formare) através de (trans) acio (actio).

Contudo, lembra-nos Saviani (2011, p. 12), historiador da educacao de linha histérico-
critica, que “[...] se toda transformagio ¢ mudanca, nem toda mudanca é transformagdo”. E
possivel constatar a realidade em diversas instancias, como a politica, por exemplo. A cada
quatro ou oito anos passamos mudancas presidenciais. No entanto, muitas vezes, sem
transformagao social efetiva. A educacao que transforma ¢ aquela que promove agéncia,
emancipagao, criticidade, autonomia, protagonismo da prépria vida, mudancas sociais etc.
(Freire, 2022). Uma educacao teologica transformadora visa a transformagao do discente para
que seja um agente de transformacao.

O método ver—julgar—agir, assumido e reelaborado pela teologia latino-americana da
libertacdo e amplamente convergente com a pedagogia freireana, expressa em forma
operativa o dinamismo dessa educagado transformadora. O momento do ver nao se reduz a
uma constatacao ingénua da realidade, mas implica um olhar analitico, atento as mediacdes
histdricas, econdmicas, culturais, raciais e de género que configuram o cotidiano dos sujeitos.
Ver, nesse sentido, significa desvelar as “situagdes-limite” que aprisionam individuos e
coletividades—pobreza estrutural, racismo religioso, sexismo, necropolitica, devastacao
ambiental—e perceber como tais situagdes sao produzidas por relacdes de poder concretas, e
ndo por fatalidades inevitaveis.

Sem essa leitura rigorosa do contexto, qualquer pratica educativa corre o risco de se
tornar moralista ou voluntarista, pois intervém sem saber realmente sobre o que esta
intervindo. Ver € o axioma que lida com a leitura da realidade. Na perspectiva de Freire
(2021a, p. 36), “a leitura do mundo precede a leitura da palavra,” de modo que “linguagem e
realidade se prendem dinamicamente.” No processo de alfabetizagdo de adultos, ele estava
convencido de que, antes de aprenderem a ler as palavras de um texto, era importante lerem o
meio em que vivem. Nenhum texto € neutro. O autor possui suas convicgoes, valores, e
ideologias. Conhecer a realidade do contexto onde se vive € uma oportunidade de conectar
status quo € o texto, culminando num processo transformacional. Nesse sentido, Freire
(2021a, p. 51) acrescenta: “De alguma maneira, porém, podemos ir mais longe e dizer que a
leitura da palavra ndo ¢ apenas precedida pela leitura do mundo, mas por uma certa forma de
‘escrevé-lo’ ou de ‘reescrevé-lo’, quer dizer, de transforma-lo através de nossa pratica
consciente.”

Isso aponta para uma perspectiva teleologica. Ler o mundo ndao apenas para constatar
problemas, desafios, desigualdades e coisas afins. Apenas saber o que o mundo tem de ruim
nao ¢ o suficiente. Deve haver um telos, isto €, um objetivo, uma finalidade, ao ler
criticamente o mundo, a saber, muda-lo para melhor. Ler a realidade nao pode, portanto, ser
feito num modus operandi meramente passivo, de espectador, mas ativo, de protagonista. A
pessoa que 1€ o mundo pode desejar ver esse mundo mudado. O contrario disso ¢
acomodacao, conformismo, e sé contribui para a manutencao do mal, da miséria, das
desigualdades, das injustigas.

O momento do julgar corresponde ao exercicio critico pelo qual a realidade assim
percebida ¢ confrontada com referenciais €tico-utdpicos — no caso da pedagogia freireana,
uma antropologia de inspira¢do humanista e crista, a nogao de dignidade inalienavel dos
oprimidos e um horizonte de justi¢a social. Julgar € interpretar a situagdo a luz de valores,
narrativas, € tradigdes que alimentem a esperanga e a resisténcia, evitando tanto o
dogmatismo quanto o relativismo. No campo educacional, isso implica analisar discursos
hegemodnicos—por exemplo, o neoliberal, que naturaliza a competitividade e a
mercantilizagdo da vida—e desmascarar suas func¢des ideoldgicas na legitimacao da exclusao.

Didache: Faithful Teaching 25:3 (Summer 2026) ISSN: 15360156 (web version) -
http://didache.nazarene.org



O julgamento critico ndo se conclui em mera indignacao; ele exige discernimento das
causas estruturais das opressoes e identificacdao de brechas histéricas onde uma outra
configuragdo social se torna pensavel e praticavel. A reflexado critica comega com o individuo
conscientizado. Uma vez que ele tem condicdes de ler sua realidade e problematiza-la, tera
mais facilidade para interferir no mundo. Sem tal compreensao, ficara sujeito as
interpretagdes de terceiros, levado por perspectivas que podem nao ser realistas. Por isso,
Freire (2022, p. 118) propunha “uma educagdo que possibilitasse a0 homem a discussao
corajosa de sua problematica”, mas nao s isso, sendo “de sua inser¢ao nesta problematica.”
A conscientizagao possibilita a essa pessoa se entender junto do / no processo
transformacional. Assim, a ideia ¢ de um modelo “que o advertisse dos perigos de seu tempo,
para que, consciente deles, ganhasse a forga e a coragem de lutar, em vez de ser levado e
arrastado a perdi¢ao de seu proprio ‘eu’, submetido as prescri¢des alheias” (Freire, 2022, p.
118-119).

Nessa perspectiva, Freire (2021b, p. 146) acrescenta: “Sublinhe-se ainda que a
inteligéncia da histéria como possibilidade implica reconhecer ou constatar a importancia da
consciéncia no processo de conhecer, de intervir no mundo.” O aluno precisa ter consciéncia
de que ele ndo apenas estd na historia, como se estivesse num percurso passivo e fatalista; ao
invés disso, ele € alguém envolvido na transformagao da histéria. Por isso € que Freire (2022,
p. 123) faz uma critica a educacao ingénua, afirmando que “Nao ha nada que mais contradiga
e comprometa a emersao popular do que uma educagdo que nao jogue o educando as
experiéncias do debate e da analise dos problemas e que nao lhe propicie condi¢des de
verdadeira participagdo.” Ou seja, a educacao ingénua intenciona manter o alunado imerso na
alienagdo, impedindo a emersao, ou emancipagao.

O terceiro momento, o agir, € a expressao concreta da préaxis transformadora,
entendida por Freire como unidade dialética entre reflexdo e a¢do. Ndo se trata de ativismo
impulsivo nem de aplicacdo mecénica de teorias pré-fabricadas, mas de uma intervencao
historica que nasce da leitura critica do contexto e do confronto ético com as estruturas
opressoras. A educacao transformadora orienta os sujeitos a se perceberem como agentes
histéricos, capazes de intervir — ainda que de modo limitado e processual—nas relagdes de
poder que os afetam.

Para que a agdo seja realizada, € necessario que a conscientizagao tenha sido
eficazmente provida, pois a consciéncia ingénua se opoe as mudancas, visto que tende a ser
negacionista dos problemas ou conformada com a realidade. Transformacdes parecem ser
utopicas, distantes do quefazer discente e docente. No entanto, a consciéncia critica ndo
ignora o mundo, mas o 1€, vendo as injusticas e julgando-a com perspicacia. Nesse sentido,
ela estd integrada com a realidade, vislumbrando como pode contribuir com a mudanca, com
a acdo. Ver e julgar, sem agir, seria um ciclo incompleto, meramente idealista, mas sem a¢ao
pratica e transformacional.

No entanto, essa acao esta diretamente ligada ao nivel de consciéncia critica e a
compreensao da realidade que se tem. De acordo com Freire (2022, p. 139), “A natureza da
acao corresponde a natureza da compreensdo. Se a compreensao ¢ critica ou
preponderantemente critica, a acdo também o serd.” Seguindo esse raciocinio, se a
consciéncia for ingénua, entdo, obviamente, as agdes irdo na mesma dire¢do. Como o nivel de
consciéncia pode interferir nessa relacao pratica? Quando alguém se conscientiza de que nao
¢ apenas sujeito passivo da realidade, mas também ativo, age com tal impeto.

“Mas como realizar esta educagao [pratica]? Como proporcionar ao homem meios de
superar suas atitudes, magicas ou ingénuas, diante de sua realidade?”” pergunta Freire (2022,
p. 140). Para ele, a resposta parecia estar em pelo menos trés elementos: “a. num método
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ativo, dialogal, critico e criticizador; b. na modificacdo do contetido programatico da
~ %

educagdo; [e] c. no uso de técnicas como a da redugdo e da codificagao” (Freire, 2022, p.
140-141).

O primeiro ponto, portanto, consiste em metodologias verdadeiramente ativas, que
tornem os alunado participantes do processo—pensadores, reflexivos, criativos—trazendo
ideias, e solucdes. Ao invés do método passivo bancario, o discente precisa ter voz,
consciéncia e compreensao. Nao pode estar alienado de sua realidade e das realidades de
outras pessoas que cercam sua vida e cultura. Certos desafios e injusticas podem nao compor
a vida especificamente de um aluno, mas estdo diretamente ligados com a de outra pessoa.
Nem sempre a maioria reflete a justica.

A dialogicidade ¢ um dos tragos estruturantes da educacao transformadora e atravessa
os trés momentos do método. Para Freire, o didlogo ndo € mera técnica didatica, mas
exigéncia ontoldgica de seres chamados a comunicacao e a comunhao; sem didlogo, o
processo educativo desliza inevitavelmente para a verticalidade autoritdria. Em uma pratica
dialogica, a palavra nao ¢ monopdlio do professor, nem o saber se reduz ao que esta nos
manuais. O mundo vivido pelos educandos se torna texto legitimo, a partir do qual se
problematizam as experiéncias € se constroem coletivamente novos significados. A
dialogicidade supde humildade epistemologica, escuta ativa, reconhecimento da historicidade
de todos os discursos e disposi¢ao para aprender com os saberes populares, afro-indigenas,
femininos e outros. Ao romper o siléncio imposto aos oprimidos, o didlogo torna-se ato
politico de recuperagdo da voz e da autoria.

Nesse marco, pensamos numa teologia convidada a abandonar o modelo “bancario”,
que privilegia a memorizagao de contetidos, a meritocracia avaliativa e a reproducao acritica
de tradigdes confessionais. A educacao teoldgica transformadora assume a dialogicidade
como principio organizador: docentes e discentes se reconhecem como co-intérpretes da
Escritura e da tradicao, mediados pela realidade histoérica concreta.

Uma educagao teologica configurada nesta perspectiva visa produzir ministros que
sejam agentes de transformacao em suas comunidades e na esfera publica. Isso implica
capacita-los a exercer uma praxis pastoral que va além da gestao interna de cultos e
programas, envolvendo leitura critica de politicas publicas, discernimento das 16gicas
neoliberais e coloniais que atravessam a vida das pessoas, engajamento em iniciativas de
justica social e ecoldgica e constru¢cdo de comunidades de fé mais inclusivas e participativas.
A teologia, nesse horizonte, torna-se lugar de resisténcia e de esperanca: resisténcia as
teologias de dominagdo que legitimam opressdes, € esperanca ativa em inéditos-vidveis’
historicos que antecipem, ainda que fragilmente, sinais do Reino de Deus.

2. Educacdo Teologica Transformadora e Missio Dei

A nogao de missio Dei emerge, no século XX, como deslocamento decisivo na
compreensdo da missao crista: ndo se trata, em primeiro lugar, da missdo da igreja, mas da
missdo de Deus no mundo, da qual a igreja € sinal, serva, e colaboradora. Deus ¢
compreendido como ser ativo que, em sua liberdade trinitaria e pericorésica, envolve-se na
histdria para reconciliar, restaurar e renovar foda a criag¢do, € nao apenas para salvar almas
em chave individualista. Nesse horizonte, missdo ndo ¢ extensao de um poder religioso, mas
participagd@o no movimento de Deus em dire¢@o aos pobres, as vitimas da historia e aos

2 Em Paulo Freire (1987), inédito-vidvel é aquilo que ainda ndo existe, mas pode ser construido pela
praxis critica: um sonho possivel que nasce da leitura da realidade e da superagao das “situagdes-
limite”. E a passagem da esperanga para a agdo transformadora, unindo utopia, reflexdo e
compromisso coletivo com a mudanga.
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territorios feridos; € a propria dinamica do Reino de Deus irrompendo em meio as estruturas
de pecado, chamando a conversao pessoal e estrutural.

A missio Dei, assim entendida, rompe com modelos coloniais € expansionistas de
missdo, que muitas vezes atuou de maneira eurocentrada, impondo valores culturais aos
povos colonizados, confundindo praticas e moralidades com o evangelho e coagindo as
consciéncias dos nativos subservientes; ao contrario disso, a expectativa da missao de Deus
recupera sua dimensao integral, holistica, de modo que evangelizagdo, justica, paz, cuidado
da criagao, e constru¢do de comunhao tornam-se faces inseparaveis da mesma agao divina.
Torna-se, na pratica, a preocupagao de levar o evangelho todo ao ser humano todo.

A luz dessa compreensdo, a educagio teoldgica ndo pode permanecer neutra ou
autorreferente, pois ¢ chamada a servir diretamente a missio Dei € ndo apenas a manutengao
institucional ou ao status quo social. Se Deus estd em missao no mundo—na historia
concreta, nas lutas dos povos, nos clamores da terra e dos pobres, a formacao teoldgica
precisa capacitar sujeitos para discernir esses movimentos e neles se engajar de modo critico
e responsavel. Aqui, a pedagogia transformadora de Paulo Freire oferece um marco
privilegiado, que em didlogo com o método ver—julgar—agir coincide, em termos praticos,
com o processo de leitura dos “sinais dos tempos” (ver), discernimento a luz do Evangelho e
da tradigdo (julgar) e participagdo ativa na missao reconciliadora de Deus (agir). A educagao
teologica transformadora, €, por natureza, missional em sua raiz, pois forma pessoas para
cooperar com a iniciativa divina que ja as precede na realidade.

A dialogicidade, categoria central em Freire, ganha densidade missiologica quando
colocada em relacdo com a missio Dei. Se Deus ¢ o primeiro que se dirige a0 mundo em
didlogo —criando pela Palavra, chamando Abrado, libertando Israel, encarnando-se em Jesus,
derramando o Espirito sobre toda carne — entdo a missao nao pode ser monodloga e imposta,
mas lugar de encontro, escuta, hospitalidade e reconhecimento do outro como sujeito e nao
como sujeito-outro, sem identidade, apagado, invisibilizado, descartado, ignorado (Foucalt,
1996). Nessa dinamica de apagamento que o filoésofo camaronés Achille Mbembe (2003)
discutiu a ideia da necropolitica. E preciso tomar cuidado para ndo impormos & missio
mortes fisicas (que ja ocorreram muitas vezes no passado, pela imposi¢ao da aceitagdo de
uma denominagao religiosa a despeito de Jesus, como os jesuitas no Brasil colonial e os
reformados no que hoje é a Africa do Sul) nem mortes simbélicas, sendo incorreremos no que
podemos chamar de necromissao.

Contudo, se a missao ¢ de Deus, ela precisa ser de vida, esperanca e graca. Uma
educagdo teologica transformadora, em chave missional, forma ministros e comunidades para
“irem,” ndo como portadores de respostas prontas, mas como aprendizes que se deixam
interpelar pelas culturas, e o saberes e dores com as quais se encontram. Nesse processo, 0s
temas geradores que emergem da realidade—racismo religioso, violéncia de género,
devastacdo ambiental, necropolitica nas periferias, e epistemicidio de povos origindrios—
tornam-se lugares privilegiados onde se discerne a Missao de Deus que convoca a igreja a
uma conversao pastoral, ecoldgica e decolonial.

A criticidade ¢ igualmente indispensavel para que a participagdao na missio Dei nao
seja capturada por projetos de dominacgao religiosa, politica, ou econdmica. Sem consciéncia
critica, a educagao teoldgica corre o risco de reproduzir modelos missionarios coloniais, nos
quais a Biblia e a doutrina sdo usadas para legitimar exploragdo de corpos, terras e culturas,
como ocorreu historicamente com leituras de Génesis 1:26 que justificaram a dominagao da
terra e de povos africanos e indigenas (ver Couto; Pereira, 2025). A educagao teoldgica
transformadora, ao contrario, procura desmascarar tais herangas, mostrando como
determinadas teologias foram cooptadas por logicas neoliberais, racistas, etnocéntricas, €
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patriarcais, propondo releituras biblicas centradas em cuidado, solidariedade, e justica, i.e.,
nos valores do reino de Deus. Participar da missio Dei significa, entdo, submeter
criticamente as proprias tradicoes e praticas eclesiais ao crivo do Deus que se revela em Jesus
como aquele que veio “para que todos tenham vida, e a tenham em abundancia” (Jodao 10:10).

A praxis, entendida como unidade de reflexdo e acdo, torna-se o lugar concreto onde a
educacio teologica transformadora e a missio Dei se encontram. E preciso destacar que a
missdo de Deus ndao ¢ um conceito abstrato, mas se corporifica em praticas historicas de
reconciliacdo, servigo, dentincia profética e antincio esperangoso. Formar teologicamente de
maneira transformadora implica inserir estudantes em experiéncias missionais
contextualizadas—em comunidades vulneraveis, movimentos sociais, pastorais ambientais, €
iniciativas de justi¢a restaurativa—e, a0 mesmo tempo, oferecer instrumentos tedricos para
analisar criticamente essas experiéncias. Assim, a missio Dei deixa de ser capitulo de uma
obra de missiologia para tornar-se eixo transversal que orienta todo o processo formativo.

Uma educagdo teologica que se compreende a servico da missio Dei assume a
integralidade da missd@o como horizonte formativo: evangelizagdo, diaconia, compromisso
sociopolitico, didlogo inter-religioso, e cuidado da criagdo sdo dimensdes inseparaveis de um
unico movimento de Deus em favor da vida. Isso pode exigir o ato de repensar curriculos,
métodos e estruturas educacionais em chave transformadora. Como exemplo, pensamos:
disciplinas biblicas e sistemdaticas podem e devem dialogar com ciéncias humanas, sociais, e
ambientais; a historia da igreja passa a também ser lida a partir das margens, dos vencidos e
ndo mais com a hegemonia da historia dos vencedores (Benjamin, 1985); a pratica pastoral é
concebida como mediagdo da justica do Reino na polis, mas também na ecologia. Nesse
sentido, podemos dizer que a educacao teologica transformadora ndo prepara apenas
pregadores ou gestores de comunidades, mas testemunhas criticas e esperangadas da missdao
de Deus, capazes de articular, com palavras e gestos, uma f€é que se recusa a abengoar
estruturas de morte e se compromete com a construcao historica de sinais do Reino “j4”
presentes e “ainda ndo” consumados.

3. Proposi¢oes Contextuais

Seria vao ndo pensar em mais uma dimensao em nossa tratativa da missio Dei em sua
dialogia com a educacao transformadora, a saber, a contextualidade. Compreender a missao
como missao de Deus implica reconhecer que Deus age sempre em contextos historicos,
culturais, sociais, e ecologicos concretos, € ndo em um “vacuo’ abstrato; por isso, toda
reflexdo missioldgica que ignore os lugares, as temporalidades e as feridas especificas das
populagdes com as quais a igreja se relaciona corre o risco de se tornar colonizadora e
irrelevante. Podera angariar prosélitos, mas ndo necessariamente formara discipulos a
semelhanca de Cristo, reconciliando as pessoas com Deus, com a criagdo, consigo mesmas, €
com 0 proximo.

Na mesma direcao, a pedagogia freireana insiste que ndo ha educagao neutra nem
descontextualizada: educar ¢ ler criticamente o mundo, discernir as estruturas de opressao e
as possibilidades de inédito-vidvel, e articular processos formativos que partam do chao
concreto da vida dos educandos. Integrar missio Dei e educagao transformadora, portanto,
exige assumir a contextualidade como eixo hermenéutico e pratico, de modo que tanto a
missdo quanto a formagao teoldgica sejam concebidas como respostas situadas ao agir de
Deus na historia, em didlogo com os clamores dos vulnerdveis e da propria criagdo, que geme
aguardando a manifestag¢ao dos filhos de Deus. Diante disso, tomamos as cinco perguntas
contextualizadoras de Richard Middleton e Brian Walsh (1984), acrescidas de mais uma de
N. T. Wright (1996) nas subseg¢des subsequentes.
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3.1 Quem somos?

A primeira pergunta remete a dimensao antropoldgica fundamental de qualquer
proposta contextual. Nenhuma comunidade vive sem uma narrativa mestra que responda,
ainda que implicitamente, a questdo da identidade: somos meros individuos consumidores
num mercado global ou criaturas portadoras da imagem de Deus, chamadas a
responsabilidade diante do proximo e da criagdo? Podemos pensar numa identidade crista, na
qual os seres humanos aparecem como personagens vocacionados a refletir o carater do
Criador no mundo, exercendo uma diaconia que €, a0 mesmo tempo, servico, cuidado, e
representacao.

Em chave critica, essa pergunta desvela também as identidades teoldgicas de nossa
tradicdo. Somos cristaos, mas de que ramo do cristianismo? Quais sd3o nossos valores e
crengas? O que esta em nosso DNA teoldgico? Somos wesleyanos, marcados pelas obras de
piedade e de misericordia; pela santidade biblica do perfeito amor, i.e., de um amor completo,
dirigido vertical (a Deus) e horizontalmente (ao proximo e a criagdo); pelo tema axial da
restauracdo da imagem de Deus; pela santidade relacional, visto que ndo ha santos solitarios,
como bem destacou Wesley (1984, p. 533); pela relevancia teoldgica transformadora,
alcancando os pobres e marginalizados.

Somos nazarenos, nomenclatura que deu origem a nossa denominagao do Movimento
de Santidade pelo fato de J. P. Widney sugerir que esse ¢ o titulo mais humilde de Jesus
(Ingersol, 2014, p. 10, 11), ja que ele e Bresee atuavam com os marginalizados de Los
Angeles; somos uma “igreja simples, primitiva, uma igreja do povo e para o povo,” que “nao
carece de novas doutrinas, s as verdades antigas”, que “tenta desfazer-se de todas as formas
supérfluas de igrejismo para voltar as palavras simples de Cristo.” Nao somos “uma missao,
mas uma igreja com uma missao,” “um grupo unido de coragdes que ja encontraram a paz
com Deus e que em alegria saem para levar a mensagem das inescrutaveis riquezas do
Evangelho de Cristo as almas desalentadas, sofredoras e doentes” (Smith, 1962, p. 111).

3.2 Onde estamos?

A segunda pergunta desloca o foco da identidade para o contexto, compreendido ndo
apenas como cenario neutro, mas como tecido de relagdes histdricas, sociais, politicas,
econdmicas, culturais, e ecoldgicas. Somos wesleyanos, fato. Mas estamos na Inglaterra de
John Wesley? A maioria de nds, nazarenos, esta na Africa, América Latina, Asia, América do
Norte e outros paises da Europa. Isso nos leva a repensar nossas especificidades e
necessidades. Wesley lidou com os efeitos catastroficos da Revolugao Industrial, o
desemprego, o aumento da criminalidade, a educagao dualista e elitista, a escravidao, os
monopdlios dos grandes agropecuaristas, as injusticas sociais da coroa britanica etc. Mas, €
em nosso contexto? Quais sao os desafios?

Podemos ir além. Ao falar do “céu e da terra,” lembramos que o lugar em que estamos
nao ¢ um estagio provisorio a ser abandonado, mas a criacdo de Deus, ainda boa e, a0 mesmo
tempo, profundamente ferida. Em nosso contexto latino-americano, esse “onde” inclui
territorios indigenas expropriados, periferias urbanas atravessadas por necropolitica, biomas
destruidos em nome do agronegdcio e da mineragao, bem como comunidades de fé
tensionadas entre projetos de mercado religioso, e experiéncias de resisténcia. Wesley criticou
os mercadores da fé de seu espaco tempo. Atualmente, lidamos com neopentecostais e sua
falsa teologia da prosperidade. Reconhecer onde estamos €, assim, ato hermenéutico e
politico: implica nomear as forgas que estruturam o espago em que vivemos € perceber como
esse espaco ¢ atravessado pela missio Dei e pelas multiplas forgas de morte.

3.3 Que horas sdo?
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A terceira pergunta ¢ uma indagacao escatologica e historica: em que momento do
drama nos encontramos, que estacdo do caminho estamos vivendo? Nao vivemos nem no
“paraiso perdido” nem no “paraiso consumado,” mas no tempo entre a ressurreicao de Cristo
e a renovagao plena da criagcdo, quando o Reino de Deus ja irrompeu, mas ainda nao se
consumou. Podemos ler esse “agora” como tempo de crise civilizacional, em que se
entrelacam colapsos ecologicos, desagregacao social e esgotamento de modelos econdomicos
e politicos, mas também como tempo de oportunidade para a imaginacao profética de
alternativas.

Somos wesleyanos, mas nao estamos mais no século XVIII. Quais sao os dilemas
¢éticos da nossa era? Em uma perspectiva decolonial latino-americana, perguntar “Que horas
sa0?” implica reconhecer que vivemos sob a longa duracao da colonialidade, mesmo ap6s o
fim formal do colonialismo, e que nossa €época ¢ marcada pela intensificacdo de
necropoliticas que decidem quem ¢ “matavel” e quem ¢ “protegivel”. Ao mesmo tempo, ¢
hora de resisténcias plurais—movimentos negros, indigenas, feministas, ecoteologicos—que
encarnam, a luz das Escrituras, sinais esperangosos de um outro tempo possivel. Discernir a
hora ¢ requisito para uma praxis responsavel: nem otimismo ingénuo, nem cinismo

paralisante, mas esperanca critica.
3.4 Quais sdo os problemas?

A quarta pergunta convida a uma analise honesta das feridas que atravessam nossa
histéria. Podemos apontar o imperialismo econdmico, a idolatria do mercado, a privatizagdao
da esperanca, e a ruptura dos vinculos comunitarios como tracos centrais da condi¢ao
tardomoderna. Identificamos como problema de fundo a distor¢ao da vocagdo humana: em
vez de refletir o governo justo de Deus, a humanidade passou a adorar idolos—dinheiro,
poder, nagdo, raga — que desfiguram tanto o adorador quanto a criagao. Em chave
latino-americana, esses problemas se concretizam em estruturas de exploragdo e em teologias
que, muitas vezes, legitimam tais praticas, seja por espiritualismo escapista, seja por aliangas
com projetos autoritarios.

Os problemas ndo sao apenas “morais” no nivel individual, mas sistémicos: dizem
respeito a modos de producao, padrdes de consumo, imaginarios religiosos e arranjos
politicos que produzem morte fisica, simbdlica e epistémica. Nomear esses problemas € passo
indispensavel para qualquer proposi¢ao contextual séria. Freire lembra do profetismo
veterotestamentario e explica que o modelo transformador, “ao repensar nos dados concretos
da realidade, sendo vivida, o pensamento profético, que ¢ também utopico, implica a
denuncia de como estamos vivendo” (Freire, 2021b, p. 137). Trata-se, portanto, de ler
criticamente a realidade e colocar o dedo nas feridas da humanidade, indicando as injustigas e
pecados, seja de governantes, do clero e do povo, como faziam os profetas biblicos.

3.5 Quais sao as solugoes?

Por conseguinte, a quinta pergunta ndo pode ser respondida com receitas simplistas,
mas com uma combinacao de conversdo pessoal, reforma estrutural, e reconfiguracao de
imaginarios. Podemos pensar na recuperagao de uma visao biblica holistica que inspire
estilos de vida alternativos, comunidades de alianga e praticas econdmicas solidarias,
contrapondo-se a 16gica do consumo ilimitado. A solu¢do ndo € um “escape para o céu,” mas
a participacdo, pelo Espirito, na renovacdo da criacdo inaugurada na ressurrei¢ao de Cristo, o
que se expressa em justi¢a, reconciliacao, e cuidado com a humanidade e com a terra.

As solugdes sao necessariamente plurais, processuais e locais, mas convergem na
dire¢do de uma conversdo das relacdes com Deus, com o proximo, com a propria
interioridade e com a criacdao. Nesse sentido, podemos dialogar com Freire, o qual expde que
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a educagao transformadora implica ndo apenas “a denuncia de como estamos vivendo,” mas
“0 anuncio de como poderiamos viver” (Freire, 2021b, p. 137). Nesse sentido, denunciamos
pontos de nossa sociedade que destoam dos valores e do ethos do reino de Deus com vias a
anunciar um caminho de esperanca transformadora. Como diz Freire (2021b, p. 137), “Uma
das bonitezas do anuncio profético esta em que ndo anuncia o que vira necessariamente, mas
0 que pode vir, ou ndo.” Anunciar a educagdo transformadora ndo ¢ um futuro inexoravel,
mas a relacdo de denuncia e anuncio ¢ feita com a esperanca de um futuro melhor.

Consideracoes Finais

A guisa de conclusio, pode-se afirmar que a articulagdo entre educagio teologica
transformadora e missio Dei, assumida em chave contextual, oferece um horizonte fecundo
para repensar a formacao teoldogica em tempos de profundas crises sociais, politicas,
ecologicas, e eclesiais. Ao recuperar a pedagogia freireana como base epistemologica e
metodoldgica, evidenciou-se que formar ministros do Evangelho ndo equivale a reproduzir
um modelo bancario de transmissao doutrinaria, mas a acompanhar processos de
conscientizagdo nos quais sujeitos leem criticamente o mundo, discernem os poderes que
produzem morte e se deixam convocar a praxis libertadora. Ao mesmo tempo, ao reinscrever
essa formacao na dindmica da missio Dei, acreditamos que ficou claro que a teologia nao
pode ser autocentrada, pois ¢ chamada a servir ao movimento de Deus em dire¢ao aos pobres,
aos vulneraveis e a criacao ferida.

As proposi¢cdes contextuais trabalhadas—quem somos, onde estamos, que horas sao,
quais sdo os problemas e quais sao as solugdes—mostraram-se uteis como matriz
hermencéutica e pedagodgica para ancorar tal projeto em realidades concretas, evitando
abstragOes universalistas e espiritualismos escapistas. Assim, a educacao teoldgica
transformadora delineada neste ensaio nao pretende ser um modelo fechado, sendo um
convite a continuidade do didlogo, da experimentagao, e da conversao institucional, para que
os espagos formativos da igreja se tornem, cada vez mais, lugares de cuidado e de sinalizacao
antecipada do Reino de Deus em meio as ambiguidades da histéria e, sobretudo, lugar de
transformacao.
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